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Magalada varliq, ona yaxin olan va bazan onun sinonimlari kimi isladilan méveudlug,
realliq, ger¢aklik anlayislar, onlarin minasibatlari aragdirilir, varliq va realliq anlayiglarinin
miixtalif — dar va genis manalart da miiayyanlagdirilib tahlil olunur.

Hor ciir diinyagorigiin fundamental anlayislarindan olan "varhq" kateqoriyasi
falsafonin uzun siiren inkisafi gedisinda islonmoekla daim falsafi diisiincalorin diqgot
markozindo olmusdur. Falsafoni maraglandiran goxlu diinyagoriisii masalalorini 6z
strafinda birlegdiren "insan-diinya" problemi, falsafanin asas masalasi sayilan tofok-
kiiriin varhga miinasibati mosalosinin halli ilo slaqaedar olaraq "varliq" anlaytt va
onunla bagh olan varliq problemi tosakkiil tapib inkisaf etmis, onun atrafinda mii-
zakiralor va kaskin miibahisalor getmisdir.

Varliq haqqinda hals mifoloji diinyagoriisiinda irali siiriilon ilk tesavviirlor
sonralar gadim Sarq va Yunan falsafasinda, 6zliyiinda varliq deyil, onun konkret
hallari, tazahiirlari (od, su, torpaq, hava, apeyron, atom va s.) falsafi diisiinca obyekti
olmusdur. Varligi onun konkret névlari ila eynilosdirmalzy bir kateqoriya kimi ayirib
falsafi tahlil obyektina gevirarak onu saciyyalondirmays ve mezmununu agmaga ¢a-
ligan ilk filosof Qadim Yunanistanda Eley moktabinin niimayandasi Parmenid (= e.a.
540-470) olmusdur.

Varliq probleminin falsafi fikir tarixinda qoyulusu va hallinin dyranilmasina
hasr etdiyimiz tadqiqatlarimizdan (11:12;13;14) goriindiiyii kimi, falsofi diigiincalarin
abadi obyektlarindan olub ontologiyanin morkazi problemi kimi ¢ixis edan varliq
problemi miixtalif dovrlarda vo ayri-ayri filosoflar torafinden &ziinamaxsus sakilda
hall olunmusdur. Kegan asrda Qarb falsafasinda J.P.Sartr (1905-1980), M.Xaydegger
(1889-1976) va basqalar: tarafindon genis todqiq olunan varhq problemi dialektik ma-
terializmin hakim diinyagoriisii oldugu sosializm dévriinda respublikamizin da daxil
oldugu kegmis SSRI-ds bir ndv unudulmus, yalmz XX asrin sonlarina dogru yeniden
diqqgati calb etmis, hotta falsofo kursu iizra dors programlarina va darsliklora yol tap-
mugdir. Bununla da falsafada, xiisusilo ontologiyada fundamental falsafi kateqoriya
kimi varliq problemi yenidon 6z hiiququnda barpa olunmusg vo yenidon tedqiqatgilarin
digqatini calb etmisdir. Hom do tamamila tabii olaraq onun aksi kimi "qeyri-varliq"
kategoriyasina da diqqgat artmis, son daraca genis olan "varhq" va "qeyri-varliq" kate-
qoriyalari, varliq problemi, onun geyri-varliq — heg na ilo miinasibati problemi kegan
asrin sonlarina dogru xiisusila koskin sokildo qarsiya ¢ixaraq, yeniden miizakira
olunmaga baslamigdur.
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Bununla slaqadar olaraq halli vacib olan bela bir tobii sual meydana ¢ixir:
varliq probleminin monasi nadir, diger masalalor igerisindo onun na kimi yeri vardir
va naya gora o, daim miizakira edilmokdodir? Falsafi diigiincalar Giglin asas sayilan,
son darace iimumi vo genis olan varliq anlayisinin menasint vo shomiyyatini basa
diismak (giin onun insan hayatinda na kimi koklori oldugunu, falsafi biliklar iga-
risinds yerini aydinlasdirmaq lazimdir.

Otraf aloma nazar salarkon, onun miixtalif predmet vo hadisalari ile garsilasan,
onlardan bas ¢ixarmaga calisan insanlar 6z faaliyyatlorinde adatan, siibhasiz gobul
edilon miioyyan sada va anlasigh ilkin sortlora asaslanmali olmuslar. Onlar igarisinda
birincisi va universal olani bela bir tobii inamdan ibaratdir ki, insani shato edan diinya
vardir, miiayyan makan va zamanda méveuddur, na kimi dayisikliklara ugramasindan
asili olmayaraq o, nisbi stabil tam kimi saxlanr.

Varliq haqqinda diisiinan ilk filosoflar dilnyanin miiayyan makanda va zaman-
da, konkret olaraq "burada” va "indi" mévcud oldugunu gabul etmali olmuslar. Lakin
varlig hagqinda diistincalarin gostardiyi kimi, bununla kifaystlonmok olmaz. Bels
gonaata golmak tabiidir ki, diinya yalniz "burada” va "indi" deyil, har yerda va hamisa
méveud olmusdur va olacaqdtr, yani o, makan etibarilo sonsuz va zaman etibarils
abadidir. Hom do geyd edilmolidir ki, varhq haqqinda bahs edon filosoflar miixtalif
movqedan ¢ixis etmislor. Boazi filosoflara gora, diinya hoer yerds mévcud olub aba-
didir, yani hamisa mévcud olmusdur, vardir va olacaqdir. Basqalan isa iddia edirdilor
ki, diinya insandan avval mdvcud olmusdur, indi do mévcuddur va sonra da méveud
olacaqdir, lakin o, mokanda mahduddur, zaman etibarila da abadi deyildir, yani onun
avvali va sonu vardir. Diinyaya falsafi baxislann inkisafi gedisinda tam va hiidudsuz
diinyanin moveudlugu haqqinda fikir sonralar diinyanin kegici, mahdud olan ayri-ayri
varhglarinin abadi, kegici olmayanin mévcudlugu, varhigi hagqinda ideya ila birlasdi.
Obadi diinyanin keg¢ici olmayan, yaxud heg olmazsa, insanla, konkret seylorlo miiga-
yisada ¢ox uzun miiddatli méveudlugu haqqinda ideya 6z névbasinda belo bir masa-
lonin qoyulmasina gatirib ¢ixartdi ki, kegici, sonlu oldugu siibhasiz olan geylar va
insan badani bels abadi va sonsuz olan movcudluqla, varligla neca alagalidir. Varliga
aid olan bu kimi suallarin qoyulmasi va onlara cavab axtariimasi gedisinda falsafi
diinyagériisii {igiin miithiim shamiyyat kasb edan varliq problemi yaramb genis mii-
zakira olunmaga basladi.

Varligin, yaxud noyinso oksi he¢ na yoxluqdur. Varhigin biitiin konkret for-
malari, tozahiirlari masalon, ulduzlar, planetler, bitkilar, heyvanlar va s. sanki geyri-
varliqdan ("hegdan") yaranir vo aktual, Hegelin ifadasincs, naqd varliga gevrilirlar.
Lakin mdvecud olan varligin 6mrii (mévcudlugu) na gadar uzun siirsa do onun sonu
¢atir va varliq formasini itirarok geyri-varliga "qayidir", yoni 6ziiniin aksi olan yox-
luga (hega) gevrilir. Bu zaman "varliq" vo "qeyri-varliq" dialektik vahdatdo movcud
olur. Bu vahdat ondan ibaratdir ki, qeyri-varliga kegilmasi varhgin miitlaq, izsiz yox
olmasi deyil, ancaq sonsuz va abadi méveud olan materiyanin bir varliq formasindan
basqasina kegilmasi, yani materiya varhigmin yeni formasinin tagokkiilii, mahz yeni
varhigin yaranmasidir.

Deyilonlor belo diisiinmoaya asas verir ki, falsafads "varhq" va "geyri-varhq”
("yoxluq") anlayislari miitloq manada basa diisiilorok bir-birina qars1 qoyulmamalidir.
Bela ki, bu giin var olan har hansi konkret sey ("varliq") sabah yox olaraq hega gevrilo
bilar va aksina, bu giin yox olan nasa bir miiddatdan sonra var ("varliq") ola bilar. Bu
da gostarir ki, varhiq va geyri-varliq miitlaq deyil, nisbi manada islodilorak bir-birina
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qarst qoyulur. Oslinda varhq kimi "geyri-varhq" da méveuddur, o, "qeyri-varligin"
varlhigidir. Bu manada diinya "varhq" va "geyri-varhigin" vahdati kimi moveuddur.
Varlig seyin, bu vo ya basqa nayinsa olmasi, geyri-varliq isa olmamasidir. Har bir
obyektiv proses 6ziina ham varligi, ham doa geyri-varhg@ daxil edir. Varliq vo geyri-
varligin minasibatinda onlar oksliklar kimi bir-birini istisna edir. Lakin varlig va
geyri-varligin oksliyi onlarin slaqesinin daha ¢ex nazara garpan torafidir. Onlarin
daha miihiim olan ikinci momenti isa qarsiligh niifliz etmalari, bir-birina kegma-
laridir. Bu da géstorir ki, eyni bir obyekt dialektik oksliklor olan varliq va qeyri-
varhgin ziddiyyatli vohdatidir.

Bu 6z ifadasini halo godim falsafada formuls edilon noyinss he¢dan yaranmasi-
nin va hega ¢evrilarak yox olmasinin qeyri-miimkiinliiyii prinsipinda tapmisdi. Homin
prinsipi qisaca bels ifado etmak olar: "Heg¢don he¢ na olmur (yaranmir) vo hego gev-
rilorak yox olmur". Ovvalca insanlarin praktik amak faaliyyatinin imumilagdirilmasi
kimi meydana ¢ixan va sonralar elms daxil olaraq onun mshak daslarindan birina va
materialist diinyagoriisiiniin asasina ¢evrilon homin prinsipa gora, avvala, istenilon
maddi obyekt, nasa basqa maddi obyektdan. "nadansa" amala gals bilar va ikincisi, is-
tonilon maddi obyekt, "naso" izsiz yox olmayaraq basqasinin, yaxud bir sira bagqa
maddi obyektlorin amala galmasi ila naticalanir. Bunu iimumi sakilda qeyd etdiyimiz
kimi. bela ifada etmok olar: "He¢ na hegdan yaranmir va heg¢a ¢evrilorok yox olmur".
Bu prinsip baximindan maddi obyektlorin amals golmasi vo mahvina onlarin dayis-
moasinin, inkisafinin momenti kimi baxihir. Basqasina ¢evrilon maddi obyekt avvalki
obyekt (varliq) kimi movcud olmagdan galir va avvalkinin geyri-varhigina gevrilarak,
yeni maddi obyekt (varliq) kimi mdvcud olmaga baglayir. Buradan aydin olur ki, is-
tonilon maddi obyekt ("no isa") 6z doyismasi, ¢evrilmasi prosesinds ham "varliga",
ham doa "qeyri-varliga" (6z varliginin yoxluguna) malik olur. Demali, maddi obyektla-
rin (varhgm) istanilon doyigmosi, ¢evrilmasi, inkisafi prosesi 6ziino hom mohv olmani
("yoxlugu"), ham do yaranmani ("varligi") daxil edarok dialektik aksliklorin vahdati
kimi ¢ixis edir. Bu gostorir ki, verilmis konkret seyin ("varhgn") mahv olmasi

prosesina onun "geyri-varliga", "he¢a" ¢evrilmasi, "qeyri-varliqdan”, "nadansa" amala
golmasi prosesina isa "varliga", "nayasa" kegmosi prosesinin tarafi kimi baxmagq olar.

Umumiyyatls, "varliq" anlayisi ilo yanasi "heg na", "geyri-varliq” ("yoxluq")
anlayislari olmadan inkisafi, doayisikliyi, tagokkiilii miayyan etmak olmaz. Varhqgdan
yoxluga ("he¢o") kegilmasi maddi obyektlorin doyismasini, inkisafini ifado edon ob-
yektiv prosesdir. Homin anlayislar galocoys aiddir. indi méveud olan maddi
obyektlarin dayismasi, inkisafi prosesindo 6ziiniin yoxlugu ila saciyyelonan "qeyri-
varhiq" ancaq halalik "he¢ na"dir, lakin "nayasa” ("varliga") ¢evrila bilor. Belalikla,
"geyri-varliq"dan "varlig"a, "he¢ na"dan "nayasa" kegilmasi maddi obyektlarin inki-
safinin digar torofini toskil edon obyektiv prosesdir. Bu gosterir ki, biz fikrimizda
maddi obyektlarin inkisafini, ¢evrilmasi prosesini yalniz "varliq" va "na isa" anla-
yislarini "qgeyri-varliq" ("yoxlug") va "he¢ no" anlayislarina va oksina kegilmasi vasi-
tasilo oks etdira bilarik.

Qeyd etmok lazimdir ki, "geyri-varhiq" va "he¢ na" anlayislari ilo bazon ma-
teriyanin bize malum olmayan halini ifads edirlor. Masalan, "bosluq" anlayis1 belodir.
Moalumdur ki, materiyanin olmamasi kimi basa diisiilon bosluq yoxdur. Materiyanin
novlarindan biri kimi "saha" anlayisi islonilona gadar onu materiyanin olmadig: xalis
boslug. miitloq "vakuum" kimi basa diisiirdiilor. Fizikada saha anlayis1 islendikdan
sonra malum oldu ki, boslug adlandirlan saho materiyanin deyil, onun madds
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noviiniin olmadig xiisusi halidir. Hazirda "vakuum" kimi islodilan boslug anlayisi
miitloaq manada, yani materiyanin heg bir ngviiniin olmamasi1 manasinda deyil, ancaq
nisbi manada, yani materiyanin hansisa néviiniin olmamasi manasinda isladils bilar
(18, 131-162).

Muiiasir elmda "qeyri-varliq" vao "heg no" anlayislari miitloq monada deyil, hansisa
varligin olmadig nisbi monada islodilir. Bazi fiziklor va astrofiziklor Kainatda miioyyan
zaman miiddatinds "he¢ no"don hansisa miqdarda madds yarandigini soylodikda
bununla onu demak istayirler ki, materiyanin halalik miiayyanlosdirilmamis hansisa
noviinden madds amala golmisdir. Varliq kimi gobul olunan maddonin amala goldiyi
homin hali biz "geyri-varliq", "heg no" kimi iglatsok da, aslinda o, miitlaq manada "heg
na", "geyri-varliq" olmayib homin "qeyri-varligin" 6ziino moxsus xiisusi "varh@idi".
Bozon fizikada maddonin miitlaq bosluqg, "heg¢ na" kimi basa diisiilan vakuumdan amala
golmasi fikrina rast galinir. Burada isladilon vakuum miitlaq "qeyri-varliq", "he¢ na"
deyil, materiyanin — miiayyen maddenin olmadigi halidir. Mosalon, elektromagqnit
sahasi vakuumu dedikda onun fotonlarin olmadigi halin1 nazarda tuturlar.

Deyilanlara uygun olaraq L.A.Kaqan varliq anlayisinin gox genis olub halo ona
¢evrilmomis olan, habelo varliq formasini itirarak ¢evrildiyi "qeyri-varligi" da shato
etdiyini bildirir: "Oz inkisafinda sonsuz vo mazmununa gors tiikanmaz olan varliq
biitiin ger¢ak ve miimkiin olani, o ciimladan 6z oksliyini — geyri-varligi (qeyri-varli-
@i varhigini) shate edir... Qeyri-varliq imumi Varligin momenti, onun hallarindan bi-
ri kimi moveud olub Varligin togokkiilii prosesinda dogulur... Qeyri-varliq téramadir
va bu manada... sarti, nisbidir. Bu, imumiyyatla, varhigin olmamasi deyil, keyfiyyatca
miioyyan, konkret, reallasmis varligin olmadigi, onun inkisafinin bir saviyyasindan
basqasina kegid formasi, verilmis situasiyada halo tosokkiil tapmamisg, formalasmamis
varhigonidiir" (16, 57-58).

Varhq va geyri-varhgin miinasibatine Hegelin dialektikasi mdvqeyinden yana-
san M.S.Koqan bildirir ki, Hegelin inkisafin "tezis-antitezis-sintezis" kimi aksliklarin
bir-birini avazlomasi prosesi olmasi haqqinda telimi varliq vo qeyri-varh@in miinasi-
batina bir-birini istisna edan hallarin abstrakt, statik kanarlasdirilmasi kimi deyil, var-
ligin oziiniin qeyri-varliga kegmosi, sonra isa yeni varligin 6ziintin ¢ixig formasina,
lakin onun geyri-varlig ilo zanginlosmis halda qayidilmasi ila inkar olunmasi saya-
sinda yeni varhigin dogulmasinda tazahiir edon inkisaf prosesinin dialektikasi kimi
baxilmasi zoruratina gatirib ¢ixartdi; bahs etdiyimiz masaloys tatbiq edildikda inkar
inkar ganununun real monasi beladir. Buradan aydin olur ki, tabii-elmi baximdan
miitlaq, yani varligin amals goalmasi tiglin imkan, asas tagkil etmayan va varliq mahv
oldugdan sonra onun kegmodiyi qeyri-varliq hagigatoan yoxdur va ola da bilmaz —
bunu materiyanin saxlanmasi ganunu deyir. Sadalévh mifoloji tasavviirlardan, diinya-
nin Allah torafindon heg¢dan yaradilmasi haqqinda dini tasavviirlorden farqli olaraq
elm varligin yaradilmamasindan, onun abadiliyindon va ancaq varligin bir forma-
sindan basqasina gevrilmasindon bohs edir; demali, miitlaq qeyri-varhq yoxdur va
ola da bilmoaz, ancaq nisbi qeyri-varhgq, yani varligin hale yaranmamis, yaxud artiq
yox olmus miiayyan konkret varligin, yani naqd varhgm olmamasi vardir (15.55).

Varhigin oksi heg¢lik yaxud yoxluq oldugundan varliq haqqinda tasavviir heglik
haqqinda tasavviirlo paralel formalagmisdir. Masalon, ilk dafo varlig: bir kateqoriya
kimi ayirib falsafi tahlil obyektino ¢eviron Parmenids gora "varhiq olandir, heglik isa
olmayan". Hom da olmayan seyin movcudlugu he¢ vaxt siibut olunmayacaqdir. "Qey-
ri-varliq goriinmazdir, bilavasito verilmamisdir, o, homiso varh@in arxasinda gizlonir"
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(6,3). Belalikla, Parmenid hegliya (geyri-varhiga) pozitiv mana verirdi. Demokrit, Pla-
ton, Aristotel da hegliya miihiim yer verarok ona varhigin inkari, aksi kimi baxmugslar.
Demokritda o, bosluq kimi anlasdmigdir. Varliga dialektik baxisi irali siiron Heraklit
bildirirdi ki, eyni bir sey ham mévcuddur, ham do mévcud deyildir.

Bu, har seyin abadi harokat va dayismads olmasindan irali galir. Oziiniin ayril-
maz xassasi, movcudluq tisulu olan harakat prosesinda sey doyisir, yeni eyni anda
ham 6ziiniin eyni olur, ham da olmur, ¢linki harokot prosesinde onda miiayyan de-
yisikliklar bas verir: nasa aradan galxaraq yox olur va qeyri-varhga kegir, nasa amalo
galir, barqgarar olur. Belaliklo, doyisma bir-birina oks olan oks meyllarin, 6z aralarinda
tizvi suratda bagh olan iki momentin — varliq vo qeyri-varligin vohdatidir.Varhq va
geyri-varh@in miinasibati masalosindo Parmenid vo Heraklit bir-birina aks olan iki
konsepsiyani irali siirmiisdiilor. Parmenid varliq ve qeyri-varligi bir-birina garsi qo-
yaraq bildirirdi ki, "varliq vardir, geyri-varhq isa yoxdur". Heraklit isa varliq va qey-
ri-varhgin vohdat taskil etdiyini bildirirdi: "Eyni bir sey mévcuddur va mdveud
deyildir".Varhq va geyri-varhgin alagasini, bir-birina kegmasini gseyin yaranmasi va
mahv olmasi niimunosinda niimayis etdirmak olar. Dayismoaz, miitlaq suratda &ziiniin
eyni olub, bels da galan abadi varliq yoxdur. Varliq ancaq daimi yaranma, inkisaf vo
mohv olma, geyri-varliqdan varliga ve yenidon geyri-varlifa kegmo halinda varligdir.
Har bir togokkiil tapan, tam reallasmis varliq eyni zamanda mohv olmanin, yani heg-
liyin astanasidir. Yaranma prosesi eyni vaxtda ham varhg, hom da qeyri-varhg:
6ziina daxil edir. Dogrudan da, bir halda ki, sey artiq yaranir, onda ona varhq xasdir.
Lakin sey yaranib basa ¢atmayaraq hola amala galmo prosesindo oldugundan ona
geyri-varhq da xasdir. Omala galmasi prosesinadak sey qeyri-varhq halinda olmus-
dur, amala galdikden sonra artiq varliq halindadir, yaranma aninda iso eyni vaxtda
hom varhiq, ham da geyri-varliq halinda olub, onlarin vahdatinds mévcuddur. Bu anda
o, geyri-varhq halindan varliq halina kegir. Yoxolma prosesinda iso oksina, sey
varliqdan qeyri-varhga kegir va bu kegid halinda da varliq vo geyri-varhq eyni vaxtda
mdveud olur. Analoji situasiya kegid hali ila saciyyalonan biitiin proseslorde miigahi-
da olunur. Sey inkisaf edarak geyri-varliqdan varliga kegir va bu va ya basqa key-
fiyyat kasb edir, varliqdan qeyri-varhga kegarkon onlan itirir. Bu monada varliq va
geyri-varhgin eyniyyati haqgqinda da danigmagq olar (23, 110).

Qeyd etmok lazimdir ki, varhq va geyri-varliq anlayislarinin miinasibatinin
aydimnlagdiriimass ilo bagh olaraq problemin tadgiqinda darinlosmaya yonaldilmis va
heg olmazsa. buna géra diggat gaken va diisiinmaya sévq edon maraqh miilahizalor
soylonir. Bu cohatdon Kazan soharindan olan filosof N.M.Soloduxonun "Falsafs
masalalari" jurnalinda (Ne6, 2001-ci il) darc olunmus "Varliq va geyri-varliq diinya-
nin son asaslari kimi" adli maqaladoa sdyladiklori maraghdir.

Onun gostardiyi kimi, bazi filosoflara va folsafi talimlara gdra, biitiin imkan
halinda moveud olmuslari, gergaklikds méveud olanlart va galocokda mdveud ola
bilanlari ohato edon diinya varhq va qeyri-varliin xiisusi birlosmosindon basqa bir
sey deyildir. Varhq va geyri-varligin miinasibati masalasinda baslica falsafi problem
varliq va geyri-varligdan hansinin ilkin, avvalinci olmasi, yaxud birinciliyi masalasi-
dir. Bu masalanin hallinds onlardan hansinin birinci, asas gotiiriilmasi ila bagh olaraq
varliq falsafasi va geyri-varliq falsofasi meydana gixir (24, 177). E.a. V asrda yunan
filosofu Melissin "he¢dan he¢ no yaranmur" miiddeasina va xiisusila ancaq varliq
vardir, geyri-varliq iso mdveud deyil kimi ifada olunan va ilk dofs Eleyli Parmenid
tarafindan aydin gakilda irali siiriilon varliq falsafasine gora, diinya ya ideal (monavi)
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va da maddi formada hamise mdvcud olmusdur. Demali, varliq avvaldir, birinci va
miitlaqdir, qeyri-varhq isa ikincidir vo nisbidir. Bu mdvqeys (paradigmaya) gora
"Heg¢dan nasa amala galmir”.

Qeyri-varliq falsafasi moévgeyindan ¢ixis edon bazi filosoflara gora isa diinya-
nin baslangici vo asasi qeyri-varliqdir vo o, téroms, ikinci olan varliqdan fargli olaraq
miitlaqdir. Bu baxisin iimumi formulu beladir: "Hor sey he¢dondir". Bu baxis ¢argi-
vasinda ifrat mévqgeya niimuna kimi "mévcud olanlardan he¢ no méveud deyildir" —
deyan gadim yunan sofist filosofu Qorgini (e.a. 483-373) gostarmak olar. Hamin
movqedan ¢ixis edan alman ekzistensialisti M. Xaydegger he¢a insan varliginin asasi
kimi baxaraq alman filosoflar1 Leybnis va Sellingin ardinca "Noya gora heg na deyil,
varliqg méveuddur?" sualint falsaofonin (metafizikanin) ilk moasalosi adlandirir (10,10).
Yuxarida adimi ¢okdiyimiz rus filosofu A.N.Canmisev do varligi geyri-varhgin qeyri-
varhigi kimi sorh edir.

Falsofa tarixinde varliq va qeyri-varligin miinasibati masalesinin birmanali
olmayan hollina ds rast galinir. Masalan, hals qadim Cinda daocsizm taliminds deyi-
lirdi ki. "varliq vo geyri-varhiq bir-birini dogurur”, lakin orada, har halda, varhq qeyri-
varligr dogurur" fikrina da rast galinir (24, 178). Boas gorason, varliq diinyanin her
seyin amala galdiyi va mahv olaraq ¢evrildiyi substansional, yani 6z varlig Gi¢iin heg
noya mohtac olmayan osasi ola bilarmi? Vizantiya ilahiyyatgi filosofu lohan Damas-
kinin VIII asrds verdiyi tarifa gora "Substansiya 6zii méveud olandir vo &ziiniin mov-
cudlugu iigiin har hansi1 basqasina mohtac deyildir". Varhq substansiyastni bir gox
filosoflar, masalon, "causa-sui" (6z-6ziiniin sobabi olmaq) tezisini irali siiran holland
filosofu B.Spinoza da belo basa diigmiigdiir. Yoni onlar ilk substansiya kimi gotiir-
diiklari istor ruhu (manavini), istarsa do materiyani ilk varliq kimi qabul edib ondan
¢ixis etmislor. Buna asaslanan N.M.Soloduxo bels bir sual verir: diinyanin varligy,
substansiyasi 6zii-6ziiniin sabobi ola bilsrmi? Onun fikrinca, bu suala cavab vermali
olan varliq falsafasi ¢ixilmaz dairays diisiir, ¢linki tam tamin asast kimi ¢ixig edir ki,
bunun necs ola bilmasi cavabsiz qalir.

Tam 6z hissalorinin méveudlugunu miiayyan edir, masalan, materiya tam kimi
dziiniin miixtalif soviyyalarini, miixtalif formalarini, névlarini dogurur vo bundan 6trii
sabablar va ssaslar talob olunmur. Boas bir tam kimi materiyanin &zii haradan amala
galmisdir? Bu sual cavabsiz qalir va demali, abadi va sonsuz materiya, varliq substan-
siyasi kimi materiya hagqinda tezis siibutsuz qobul olunan postulativ xarakter dagiyr.

Miitloq va abadi substansiya barada oxsar postulat falsafada do, dinds do vardir
Ruhi (manavi). ilahi substansiyanin biitiin tobii — insan formalarinin. maddalarin va
ruhlarin manbayi va sobabi oldugunu qobul edan idealizm va din iigiin do — "ilahi
baslangicin 6zii haradandir? Ilahi ruh kim torafindon, yaxud nadoan téramisdir?" suah
cavabsiz qalir, yani ilahi varliq hagqinda tezis ds postulativ xarakter dastyir. Biitiin
bunlardan sonra N.M.Soloduxo bels naticaya galir: agar {imumilogmis sokilda desak.
hom maddi, hom do manavi substansiya konkret predmetlorin va hadisalerin varliq
substrati kimi ¢ixis eda bilsa, varliq subtratinin nodan irali galdiyi, na ilo sortlandiyi
masalasina varliq falsafasi cavab vermir; bu, onun hiidudlarindan konarda qalir.

N.M.Soloduxonun fikrinca, biitiin seylorin, biitovlikds diinyanin mévcudlu-
gunun baslangicini va ilk asasini onda axtarmaq lazimdir ki, na - haqigoton sortsizdir
va dziiniin asasini talab etmir. Na - 6zii tigiin kifayat ola bilar, biitiin basqalarinin real
moveudlugunun manbayi va sarti ola bilor. Bu, méveud olan nass ola bilmaz. ¢iinki
mdveud olan nasa basqasi ila sortlanmisdir. Demali, yalniz mveud olan nayi iso sort-

96



landiran, lakin 6zii heg na ilo sortlonmayan geyri-varliqdir, onun, yani heg nayin ol-
mamasi {i¢iin he¢ na lazim deyildir. Buna gora da, mohz Heg na, Qeyri-Varhq avval-
dan 6zl Giglin heg na talab etmayan haqiqi "causa sui"-dir. Buna géra da, mohz Heg na,
Qeyri-Varliq diinyanin haqiqi substansiyasi ola, biitiin real mévcud olanlarin ilk sa-
babi va asasi kimi ¢ixig eda bilar (24,179). Hom da hamin geyri-miioyyan "he¢ na"
varligin bir varhq kimi mahv olub, 6z varligindan ¢ixaraq keg¢diyi miiayyan geyri-
varliq deyildir. Varliqdan avvalki ¢ixis, qeyri-varligin ontoloji geyri-miiayyanliyi, har
seydan avval, bunda tazahiir edir ki, o, na materiya, na obyektiv ruh, na do subyektiv
siiur olmayib, qeyri-miiayyan hegdir. Har ciir varliq mohz 6z mévcudlugunda heg bir
kanar sababla sortlanmoayon, 6zii-6ziiniin sobabi olan qeyri-varliqdan, hegdan amalo
galmigdir va 6z inkisafinda yeniden, lakin artiq miiayyan qeyri-varhga kegir. Bu, so-
nuncu geyri-varliq sartidir, yoni o, varligin geyri-varhgidir. Bunu ayani olaraq bels
gdstarmoak olar:

MUSYYON OLMAYAN MUDYYON

QEYRI-VARLIQ - VARLIQ — QEYRI-VARLIQ

Varhq haqqinda falsafi fikrin inkisafi tarixindon gatirilib tahlil olunan va ona
miiasir adabiyyatda mévcud olan baxislarin nazardon kegirilmasi gostarir ki, hamin
masalada materializm va idealizm kimi bir-birina aks olan iki asas mdvqe olmusdur
va indi da vardir.

Materializm varliga tobiotin, materiyanin va onun mévcudluq, varliq formala-
rinin, xassalorinin varhi@ kimi baxmus, idealizm isa varlig) tobiotdon ayiraraq ona
miistagil mahiyyat kimi. obyektiv alamin baglangici olan xalis, 6zliyiinda varliq kimi
baxmigdir. Halbuki miicarrad, materiyadan avval va ondan asili olmayan "xalis var-
lig". "6ziinda varliq" anlayislan heg nayin uygun golmadiyi bos abstraksiyalar olub,
mazmunsuzdur. Homin abstraksiyalarda maddi va ideal, materiya va ruh farglandiril-
mir. Hom da nazoro alinmalidir ki, 6z-6zliiytinda varligin obyektivliyinin, siiurdan
asili olmamasinin gobul edilmasi hola heg da filosofun materialist olmasi demak de-
yildir, ¢iinki obyektiv idealizm, neotomizm, din falsafasi do belo hesab edir; halbuki
varliq materiyadan avval galmir. Varliga, obyektiv realliq olana materiyadan xaricda
baxila bilmadiyi kimi, materiyaya da varhiga, yaxud onun konkret bir néviine mii-
nasibatdan kanarda baxila bilmaz. Varligi materialistcasina anlamagin onu materiya-
dan ayiran idealistcasina anlamaga prinsipial aksliyi da bundadir.

* %k

Yeri golmiskan dinda vo falsofada genis isladilon va o goader do miiayyen
olunmamis "qeyri-varhiq" hagqinda bazi miilahizamizi bildirmayi vacib sayiriq.

Malumdur ki, din va dingi filosoflar diinyanin, varligin Allah torafindon yara-
dildigini bildirirlar. Masalan, Islam dininin miiqaddas kitabi olan "Qurani-Karim"da
deyilir: "Allah dedi Ol'" Diinya "hegdan" var oldu. 9l-Baqgaras surasinin 117-ci, Ol-
Onam surasinin 101-ci ayalarinda deyilir: "Géylari va yeri yoxdan var edon Odur".
ot-Talaq surasinin 12-ci ayasinda deyilir: "Yeddi goyii, bir o qadar da yeri yaradan
Allahdir ". Xristianligin miiqaddoas kitabi "Incilda" da bildirilir ki, diinyan1 Allah alt:
giin arzinda hegdan yaratmigdir. Lakin diinyavi elmla, xiisusilo materiya va enerjinin
saxlanmasi va ¢evrilmasi qanunu va dini falsafa ila tanis olan filosoflara gora, "heg
na" dedikdo miitloq monada "heg", geyri-varhq deyil, Allah tarafindan tonzimlonan
maddi xaos basa diisiilmalidir.

Miiasir elmi terminologiyada "he¢ na" dedikdo materiyanin asas névlorindan
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olan maddanin olmadigi "vakuum" basa diisiilir. XIX asr fizikasinda materiyanin ye-
gana novii olub onunla eynilasdirilon maddanin olmadigi miitlaq "boslug" kimi basa
distilon "vakuum" miiasir elmi tasavviirlora gora obyektiv realliq (maddi varhq) olub.
materiyanin miioyyan garaitdo madds hissaciklarini dogura bilon spesifik formasidir.
Muasir kvant fizikasina gora, "vakuum" onda gedan va halslik sababi, tobiati o gqadar
da aydin olmayan ela "hayacanlanmis hala" gala bilar ki, bu zaman onda materiyanin
saha novii yarana vo onun sixlasmasi, qatilasmasi, tamarkiizlogmasi naticasinda mad-
da hissaciklari toraya bilar. Bu da bela giiman etmoya asas verir ki, varhgin, Kainatin
(diizgiin olmayaraq onunla eynilogdirilon Metaqalaktikanin) yarandigi hegna dedikda
varhgm yarandig1 (yaxud yaradildig1) "he¢ na" deyil, varliga sks olan "he¢ na", yani
heg¢in varh@i nazarda tutulur: varliq hegdon yaranir va 6ziiniin varliq formasini itirarak
oziiniin oksi olan geyri-varliga kegir. Bu sonuncunun varligr varligin deyil, geyri-
varligin varhgidir.

Allahin varhg (Kainati) yaratdigi "hegna" deyarkan homin "qeyri-varliq"
nozorda tutulur. Biitiin varliglar, var olan har sey Ondan téramislor va Ona qayi-
dacaqlar — fikrindaki "O" ilo mohz varhigin qeyd etdiyimiz ilkin "qeyri-varhq" hah
nazarda tutulmusdur. Varhq deyarken nozordo tutulan Kainatin "Onam" surasinin
101-ci vo "Talaq" surasinin 12-ci ayalorinda deyildiyi kimi, diinyanin — Gdy va Yerin
"hegdon" yaranmasi miiasir elm baximindan onun madds hissaciklorinin olmadigi
"qeyri-varliq" halindaks varligindan spontan suratds — 6z-6ziina, sababi malum olma-
yan tosadiifi fluktuasiyalarin — konara sapmalarin (¢ixmalarin) bas verdiyi vakuumdan
yaranmasi, dogulmasi demakdir. Daim fluktuasiyalara maruz qalan vakuum 6zliiyiin-
da g¢ox qisa zaman miiddatinda dogulan va ani mahv olan, yani miitloq suratds yox
olmayaraq basqa keyfiyyat halina kegan, qarsiligli tasirlorde adi real hissaciklor kimi
istirak edan virtual hissaciklori tamsil edir.

Belaliklo. varlq anlayisi ilo yanasi dini va folsofi adabiyyatda digqat mer-
kazinda olub daim miizakirs olunan "qeyri-varliq" ("he¢ na2") anlayisi hagqinda heg
da goti saymadigimiz, lakin diigiinmaya vadar edon yuxaridaki miilahizalorimizdon
asagidaki naticoya galmoak olar: varligin yarandigi yaxud diinya dinlerina gora Allah
torafindan yaradilmis oldugu "he¢ na" miiasir elma géro maddi diinyanin madda novii
kimi haqiqi real imkan halinda olan hayacanlanmis "vakuumdur", yani o he¢ do
aslinda movcud olmayan miitlaq "heg na" deyildir.

Qeyri-varliq haqqinda deyilonlar gostarir ki, o, bizim adat etdiyimiz anlayiglara
sigismayan, haminin gobul etdiyi varliga ¢evrilmamis, 6zlityiinda, hale imkan halinda
olan geyri-varliqdir. Homin qgeyri-varhq indiyadak anladigimiz miitlaq manada "qey-
ri-varhq", yoxlug, "he¢na" olmayib varligin hala imkan halindaki, ona gevrilmamis
xiisusi halinin varligidir. Bu manada Qurani-Karimda diinyan (varligi) Allah hegdon
var etmisgdir, yaratmigdir ifadasinin monasini bela agiqlamaq olar ki, diinyanin
yaradildig: ilk "qeyri-varhq", "he¢ na" varligin holo varliq kimi reallasmamis, ona
cevrilmamis formasinin, halimin varhgidir.

Ogoar beladirsa, — fikrimizea, belo diisiinmak aglasigandir — onda Allahin diin-
yam qeyri-varliq kimi basa diisiilon hegdon yaratmasi, var etmasi haqqinda Qurani-
Karimin ayasi do din xadimlari torafindan diizgiin sarh edilmamisdir. Goriiniir, bu da
saglam diisiincali bazi adamlarin, o ciimlodon elm niimayandalarinin dindan uzaqla-
saraq ateist olmalarinin sabablarindon olmusdur. Axi, tokallahliligi qabul edan diinya
dinlari diinyani vahid Allahin yaratdigini, onun nizamhhginmn va ganunauygun surat-
da harakati va inkisafinin Allah tarafindon avvalcadan va birdafalik miiayyan edil-
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diyini gabul edirlor. Onda, demali, tobiatdoki saxlanma qanunlari, o climladan miiasir
elmin miithim qanunlarindan olan materiya va harskatin (enerjinin) saxlanmasi va
cevrilmasi gqanunu da tabiatin nizamhhgni, ahangdarhgini, qanunauygunlugunu te-
min etmok mogsadila yaradilmigdir. Belo oldugda diigiinmok tamamila mantiqi olar
ki, Allahin miisyyanlogdirdiyi varligin saxlanmasi qanununu dark edon qadim dévr
filosoflari he¢ nayin hegdan yaranmadigim va hega ¢evrilorak yox olmadigini, na-
yinsa nadansa yarandigim va yox olmayaraq noyasa ¢evrilmasi fikrini sdylomislar,

Varligin yaranmasina, onun heg naya, geyri-varliga miinasibatino belo baxilsa,
onda ateist adlandirtlan saglam diisiincali elm adamlan varligin he¢dan yarandigini
nainki radd etmaz, onu varligin halalik insanlara molum olmayan ilk halini, asasimi,
haqiqi substansiyasini miasir elma nisbatan daha elmi izahi kimi gabul edar va bu-
nunla da diinyanin (varhigm) baslangici, ilk substansiyasi haqqinda dini kitablarin —
Bibliya va Qurani-Karimin qeyri-varliq olan "he¢" haqqinda miiddoalarinin mohz din
xadimlarinin sahv basa diismalari, sarh etmalari iiziindan tahrif etdiklari aydin olar.

* %k ¥

Qeyd etmok lazimdir ki, tabii-elmi vo falsafi adabiyyatda ¢ox zaman sinonim-
lar kimi eyni manada isladilan varliq, mévecudluq anlayislar 6zlarinin iki — s6ziin dar
vo genis monalarinda igladilir.

S6ziin dar manasinda varliq (mdvcudlug) obyektiv, maddi alom — tabiat, mate-
riya, comiyyat manasinda, yani ayrica adamlarin va biitovliikkda, bagariyyatin siiurun-
dan xaricda va ondan asili olmadan mévecud olub materiyani, onun alaga vo miinasi-
batlarini, atributiv xassalarini, mévcudluq formalarini, habels ictimai hoyati da 6ziina
daxil edon obyektiv (maddi) varliq (realliq) manasinda isladilir. Bu manada isladilon
varhq obyektiv realliq anlayigina uygun galir vo onunla siiur (subyektiv realliq) arasin-
da miioyyan gnoseoloji akslik da vardir. K.Marksin asagidaki malum sézlori bunu aydin
gostarir: "Insanlarin varh@ni onlarin siiuru miiayyan etmir, aksine, insanlarin ictimai
varligy onlarm siiurunu miiayyan edir" (20, 346). K.Marks siiuru "dark olunmus varhq"
adlandirmisdir. Goriindilyii kimi, burada siiur vo varliq yalmiz bir-birlerindan forg-
landirilmak iigiin deyil, hatta, qnoseoloji planda bir-birlerina qars1 qoyulmuslar.

Varliq anlaysinin geyd olunan dar manada isladilmasini va siiurla qarsi-qargiya
goyulmasini F. Engels torofinden formula edilan folsafanin asas masalesinda da go-
riiriik: "... falsafonin bdyiik asas masalasi tafakkiiriin varhga ... ruhun tabiato miinasi-
bati masalasidir" (21, 395-396). Burada tofakkiir — ruh va siiur manasinda, varliq va
tabiat isa eyni — maddi varliq menasinda isladilmisdir. Bu sonuncu maenasinda varhq
bazan diizgiin olmayaraq obyektiv realliq olan materiya ila eynilagdirilir.

Varliq anlayigimin soziin dar manasinda — obyektiv, maddi varliq kimi isladil-
masino sonralar, sovet falsafa adobiyyatinda da rast galinir. Masalan, "Falsafa en-
siklopediyasi"nda varliq "obyektiv alomin, tobiatin siiurdan asili olmadan mdévcud-
lugu, camiyyatds isa adamlarin maddi hayat prosesini ifado edan falsofi kateqoriya"
(8. 207) kimi tayin ounur. ASE-da varliq yena "obyektiv alomin, materiyanin, insan-
larin siiurundan, iradesindan asili olmayaraq mévcudiugunu bildiren falsafi kateqori-
ya" adlandinlmisdir (1, 409). Sonralar varliga hatta, mahiyyatce materiya kateqoriyasi
ilo eyni olan "insan sturundan xaricds va ondan asili olmadan obyektiv suratds
mdveud olan reallig gostaran falsafi kateqoriya" (9, 76) kimi tarif verilmisdir.

Varliga eyni baxisa hatta falsofa iizra dorsliklorda da rast galinir. Masalon, ali
maktablor iigiin darslik kimi buraxilan "Falsafa" kitabinda oxuyuruq: "Marksist falsa-
fa varlig1 tabiatla eynilagdirarak bildirir ki, o, bizim goriis dairomizdon konarda agiq
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masaledir. Varliq ... ancaq elmi, rasional bilikla vo praktika ilo miiayyan oluna bilan
seydir. O, insanin onun predmetli — praktiki foaliyyatinds verilan obyektiv alomdir
(tabist va comiyyatdir)" (7, 137). Bela torifs son vaxtlar respublikamizda falsafs iizra
darslik vo dars vasaitlorinda do rast galinir. Masalon, prof. Maqsud Farhadoglunun
"Folsafonin asaslar" adli dors vasaitinde oxuyuruq: "Séziin on genis monasinda,
varliq son doraca shatali realligi, obyektiv méveudlugu, insan siiurundan asili olma-
yan gergakliyi bildiran an timumi folsafi kateqoriyadir" (22, 120). Goriindiiyii kimi,
burada varliq s6ziin dar manasinda, yani maddi varlig menasinda isladilmisdir.

Respublikamizda son vaxtlar yazilan folsafo fizra digor darsliklardo do, maso-
lon, prof, A.Stkiirovun "Falsofa" dorsliyinda "varliq" anlayisi séziin dar monasinda
basa diisiilorok, hatta varhiga hasr olunmus bolmo "Varliq maddi realligdir" bashg:
altinda verilmisdir. Homin bdlmado deyilir: "Hazirda varhq folsofi kateqoriya kim
bitiin sey vo hadisalorin asasinda durub real mévcud olan diinyani ifads edir. Basqa
sozla desak, varliq tabiatda olan, eloca da kosmik, hamginin insanin 6ziiniin yaratdig
seylori vo hadisalari ohata edir" (27, 285).

Aydindir ki, maddi realliq varhq olsa da, varliq ancaq maddi reallig olmayib
ondan daha genis olub maddi realliqdan basqa manavi realligi da shate etmokla on-
larin cami, vohdati kimi ¢ixis edir, yani sdziin genis monasinda da isladilir. Buna géra
da, marksist folsafada varliq anlayisinin ancaq soziin dar monasinda, maddi varliq
kimi isladildiyi haqqinda fikir dogru deyildir. Oslinda isa marksizm-leninizm klas-
siklorinin asarlarinda varliq, realhq kateqoriyalarmin soziin genis, yoni maddi va
manavi varliglarin vahdotini ifads eden, imumiyyatls varhq, realliq kimi isladilma-
sina da rast galinir. Masalan, materiyaya siiura qarst duran obyektiv realhg: ifads
edan, kateqoriya kimi tarif veran V.I.Lenin basqa bir yerds yazmisdir: "Olbatta,
materiya ilo situr arasindaki oksliyin da yalmiz gox mahdud bir saha daxilinde miitlaq
shomiyyati vardir; burada onun ohomiyyasti yalniz nayi birinci vo nayi ikinci
gbtirmak kimi asas qnoseologiya masalasi dairasindadir. Bu dairaden kanarda hamin
oksliyin nisbiliyi siibhasizdir" (19, 151). Homin hiiduddan ksnarda materiya va siiu-
run hor ikisi maddi va moanavi varligin vahdati olan varhq anlayis: ilo shato olunur,
yoni har ikisi vardir, méveuddur. Buna gora de bazon adobiyyatda sahv olaraq yeri-
dilon bela asassiz fikirla razilagmaq olmaz ki, guya marksizm-leninizm falsafasinda
(XIX-XX osrlarde) varhq maddi diinya ils eynilasdirilir (24, 177). Bu isa bir daha
gostorir ki, varliq kimi fundamental falsofi anlayigdan danisarkan onun geyd etdi-
yimiz genis manasini nazora almadan keginmak olmaz. Odur ki, adabiyyatda mévcud
olan bela bir fikirla razilasmaq olmaz ki, "... folsafads siiura miinasibatdon kanarda
varlig anlayis1 ola bilmaz" (17, 44).

Qeyd etmak lazimdir ki, séziin dar manasinda, yani maddi varhq kimi igladilon
varliq da bazen iddia edildiyi kimi, heg¢ do materiya anlayis1 ilo iist-tists diigmiir, ¢iinki
yalniz ozlilyiinde materiya deyil, eyni zamanda onun atributlari olan harokat, makan
vo zaman, habelo slago veo miinasibatlori do maddi olub obyektiv realliglar kimi
moveuddur, vardir. Buna gora, obyektiv realliq vo maddi anlayislar: eyni manali olub
bir-biri vo maddi varhq anlayisi ilo tst-iista diisiirlor. Demali, séziin dar monasinda
gotiiriildiikda, materiya varhq olsa da, varliq yalniz materiya olmayib, eyni zamanda
onun mdveudluq tsullari, alage va miinasibatlori, yoni biitdvliikkde maddi olandir.
Demoli, artiq gostardiyimiz kimi, obyektiv realliq (varliq) materiya ilo deyil, maddi
anlayisi ila eyni monah olub bir-biri vo maddi varhq anlayislari ilo Ust-iste diiirlor
(11, 152-171).

100



Varhq anlayisi qeyd etdiyimiz dar manasindan basqa genis manasinda, yani
uydurulmamis, haqigotan moveud olan manasinda da isledilir. Bu manasinda varliq
mdvcud olan har sey olub, tokca obyektiv-real, yoni maddi olani deyil, eyni zamanda
subyektiv-real, yoni ideal olani, siiur hadisalarini — fikirlori, miixtalif psixi hallar va
s.-ni da ahata edir, ¢iinki onlarin har ikisi movcuddur. Demoli, varhiga maddi, ob-
yektiv realligdan basqa monavi olan, subyektiv realliq da daxildir, yani maddi real-
ligla yanasi an cosqun fantaziyanin, nagillarin, asatirlorin moahsullari, hatta, xastonin
sayiqlamalari da manavi varliq kimi mévcuddur. Belalikla, varliq yaxud onunla eyni
menali, sinonim olan realliq anlayisi hom maddi, ham da moenavi olani, yaxud ob-
yektiv va subyektiv realhigi ohata etmokla onlarin vohdati kimi ¢ixig edir. Belalikla,
bu diinyanin hor iki sahasi — ham tabiat, maddi alom, ham da monavi, siiur alami
varhq anlayisi ile saciyyalondirila bilar; Lakin onlarin varliq, mdveudluq iisullan
mixtalifdir: fiziki, maddi alom obyektiv suratds, insandan xaricda, onun iradasindon
va stiurundan asth olmadan mévcuddur; psixi alam, siiur alami iso subyektiv méveud
olub adamlarin, ayri-ayr fordlerin iradasindon va arzularindan asihdir. Bu iki név
varhgm &z aralarinda neca alagalonmasi falsafonin asas masolasi ilo bagli olub,
falsafa tarixinda ayri-ayri maktablar tarafindan miixtalif ciir hall edilmisdir.

Falsafi ontologiyada mdvcud olub insanin diinyada 6z yerini miiayyonlag-
dirmasi, mévcudlugunun mahiyyatini vo manasimi basa diismasi (i¢iin miihiim olan
varhq haqqinda bahs etdiklarimizdan aydin olur ki, mévcud olub getdikca daha yaxsi
yasamaq ugrundaki miibarizanin gedisindo insana real alomin miirskkobliklerindan,
rangarangliyindan, real hadisa va proseslorindan bas ¢ixarmaga imkan veran anla-
yislar sisteminda "varliq" anlayisi va ona yaxin olan ¢ox zaman sinonimlor kimi is-
ladilon "gergaklik", "realliq" anlayislart xiisusi yer tutur. Folsafodo on genis olan
varliq anlayisinin manasini va oshamiyyatini dork etmokdan, onu fundamental falsafi
kateqoriya kimi saciyyalandirmokdan otrii gergaklik va realliq anlayislarini nozardan
kegirmok lazimdir. Bu, ona gora lazimdir ki, proses va hadisalerin imumi xarakte-
ristikasinin ifadesi olmaq etibarils varliq anlayisinin mozmunu mohz hamin anlayislar
vasitasila konkretlogdirilir.

Maéveudlug manasinda isladilon gergoklik kegmisdo, indi moveud olan vo go-
lacakds méveud olacaq biitiin seylarin, proseslarin, hadisslerin, hallarin macmusudur.
Tabistde mdveud olan seylar, hadisalar, proseslor, camiyyatda dovlat sistemlari, si-
yasi tasisatlar, insanlarin davraniglari, saxsi hayacanlari, fikirlori, ideyalar va s. ger-
¢akliyin ayri-ayri fragmentloridir. Gergakliyo daxil olan hadisalarin siirakliyi olduqca
miixtalifdir. Buna gora da, gergoklikda daim yeni-yeni hadisalor meydana galir, gorar-
lagir, méveud vo mahv olurlar.

Realliq anlayiginin gergoklik anlayisinmn sinonimi kimi eyni menada islodil-
diyina rast galinir. "Realliq" ("real") va "gergaklik" ("gergak olan") anlayiglarinin mii-
nasibatinin digqatli tahlili va onlarin mazmununun miiqayisasi aydin gostarir ki, bo-
zan eyni manali kimi isladilsalar da. onlar mazmunca miixtalif genigliys malik olub
farglonirlar, Bela ki, avvala, ger¢oklik 6zii iki monada — bir "mdveud olan" ("mov-
cudluq") monasinda, bir do artiq hoyata ke¢mis, realize olunmug imkan manasinda
isladilir. Masalan, M.A.Parnyuk yazir: "Gergaklik kateqoriyasinda biitiin maddi diin-
ya, seylorin va hadisalarin biitiin macmusu va biitin mdveud olanlar deyil, yalniz
miloyyan imkanlarin hoyata kegmasi olan miiayyan seylor aks etdirilir" (25, 117).
Oziiniin imkan va ger¢aklik kateqoriyalarinin miinasibati baximindan diiriist olmayan
birinci ("méveudluq") manasinda gergaklik "realliq” anlayis: ilo Gist-listo diigiir, yani ham
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obyektiv, ham da subyektiv realligi ohata edir, bu iki oksliyin dialektik vahdati kimi ¢ixis
edir. Belo halda o, ham imkan soklinda olan realligi (real imkani), ham da imkan halindan
¢ixaraq artiq gergakliya gevrilmis imkan manasinda reallig ahato edir.

Demali, 6ziiniin daha diiriist olan ikinci menasinda, yani artiq hoayata kegmis
imkan manasinda isladilon "ger¢aklik", genis manasinda isladilon gergoklik anlayigin-
dan dar mazmuna malikdir. Bu halda "realliq" anlayisinin daha genis oldugu aydin
nazara ¢arpir. Bela ki, o, 6ziiniin subyektiv qolu hala bir yana qalsin. "obyektiv real-
hiq" qolu, xatti ilo "ger¢oklikdon" daha genis olub, artiq hoyata kegmis, gerg¢okliya
¢evrilmis imkandan (ger¢aklikdon) basqa halo gergokliye g¢evrilmamis imkani da
ohata edir. Ciinki real adlandirilan imkanin 6zii da predmet va hadisolerin daxili
tabiatindan va qanunauygun inkisafindan irali galdiyina goéra, insanin uydurmasi ol-
may1b obyektiv suratda, hagigaton mévcuddur, yani realdir, ham do obyektiv realdir.
Masalan. virtual hissaciklar, proseslor, hissaciklora potensial halda xas olan kor-
puskulyar-dalga xassalori imkan goklindo méveud olub, yalniz miisyyen saraitde
realiza olunan, ger¢okliya ¢evrilon obyektiv realliglardir. :

Buradan da virtual hissaciklor realdirmi? — sualini verarkan nazards tutmaq la-
zimdir ki, onlar obyektiv realdirlar. Lakin bu realliq gerg¢oklikla eyni manali realliq
olmayib, ondan daha genis — ham gergokliyi, ham da imkan 6ziina daxil edon manada
("mdvcudluq", "realliq" manasinda) realdir. Basqa sozlo, virtual hissacikler qeyd
etdiyimiz dar (hayata kegmis imkan) monasinda gergak olan realliglar deyil, imkan
halinda olan realliglardir: yalniz miisyyan soraitda onlar imkan halindan gixaraq
gergakliya gevrilirlor. Eyni ilo elementar hissaciya potensial halda xas olan korpus-
kulyar va dalga xassolori do miiayyan soraitda gergakliya gevrilir, o, soraitdon asili
olaraq hamin xassalarindan bu va ya bagqasini, bazan da har ikisini agkara ¢ixarir,
yani hamin xassalor imkan halindan ¢ixaraq gergakliya gevrilirlar.

"Gergaklik" ("ger¢ak olan") anlayisi qeyd etdiyimizdan basqa bir do hagiqatan,
real méveud olan ("mévcudluq") monasinda isladilir. Masalan, "obyektiv gergaklik",
"subyektiv ger¢oklik” kimi anlayislara rast galinir. Bu halda gergoklik, yuxarida qeyd
etdiyimiz kimi, 6ziiniin genis manasinda realliq anlayisi ilo, "obyektiv gergaklik”" va
"subyektiv ger¢oklik" anlayislari iso miivafiq olaraq "obyektiv reallig" va "subyektiv
realliq" anlayislan ilo eyni monah olub iist-iisto diisiirlor. Bazon da "real moveudluq”
anlayisi "obyektiv realhq" anlayisi ilo eynilogdirilir. Halbuki "real" vo "obyektiv"
olanlar, geyd etdiyimiz kimi, eyni hiiquqlu, maozmunlu anlayislar deyildir. Belo ki,
yena yuxarida gostordiyimiz kimi, subyektin duygulari, anlayislan, fikirlori, diisiin-
calori, siiuru, bir sozla, ideal olanlar real mévcuddurlar, lakin bu obyektiv mévcudlug
(realliq) olmay1b, subyektiv méveudluqdur (realhqdir).

Reallig latinca "res" séziindon amala galib "sey", "predmet” demakdir. Lakin
"sey" anlayisi birmonali deyildir. Homin mafhum altinda ham miioyyan mokan daxi-
linds va zaman etibarilo méveud olan maddi predmetlor, hadisalar, hom da onlarin
insan beyninds obyektiv alamin subyektiv obrazlari kimi mévcud olan anlayislar,
nozariyyalar, tasavviirlar va s. nozords tutulur. Bu halda realliq anlayisi 6ziiniin geyd
etdiyimiz genis manasini kasb edorok "mévcudlug” anlayisina kegir va obyektiv vo
subyektiv realliglarin vohdati kimi ¢ixis edir. Ciinki moveudluq xassasi yalmz ob-
yektiv (maddi) alomin 6ziina deyil. habela onun insan beynindo miiayyan sakilda ini-
kasi olan ideal formalara da aiddir. Demali, realliq anlayisi 6ziiniin genis manasinda
"méveudlug” anlayisi ilo st-iisto diisiir. Bu baximdan bina da m&vecuddur, bina
qavrayisi da, toyyara do mévcuddur, tayyara qavrayisi da. zarracik do mdveuddur,
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maddi nqta da, bilyard sar1 da méveuddur, ideal sar da, materiya da mdvcuddur, siiur
da: ¢iinki onlarin hamisi soziin genis manasinda realdir.

Goriindiiyii kimi, realliq anlayi ¢ox genis olub obyektiv va subyektiv reallig-
larin cami, onlarin vahdati kimi ¢ixig edir. Obyektiv realliq anlayisi insan siiurundan
xaricdo vo ondan asili olmadan méveud olan har seyi ifade edir. Diinyadak: biitiin
seylor, onlarin ndvlari vo hallari, hadisalor, proseslor — kvarklar, elementar hissacik-
lar, nilva, atom, molekul, cisimlar, planetlor, ulduzlar, Qalaktika, Metaqalaktika, fiziki
sahanin miixtalif ndvlori, vakuum, ictimai miinasibatlar va s. obyektiv realligin ayri-
ayn tnsirloridir.

Insan siiurunda, insan tafokkiiriinda va toxayyiiliinds movcud olan gergoklik isa
subyektiv realliqdir. Subyektiv realliq insan faaliyyatinin, daha dogrusu, insan beyni-
nin mohsuludur. Beynin faaliyyatinin mohsulu olan fikirlar, anlayislar, miilahizalor,
obrazlar, elmi va qeyri-elmi biliklar da realliq olub, falsafada deyildiyi kimi, subyek-
tiv realh@ toskil edirlor. Sifahi xalq yaradiciliginda, folklorda genis igladilon cin, sey-
tan, pari, div, ajdaha, yaxud elmi-fantastik asarlorda tasvir olunan miioyyan hadisalor
haqqinda diistincalor obyektiv realliqda deyil, siturumuzda, toxayyiiliimiizds mévecud
olan subyektiv realliqdir. Obyektiv va subyektiv realliglar miixtalif olsalar da, bir-
birlari ilo baghdir. Masalan, haqqinda bilib-bilmamayimizdan asih olmayaraq tobiot-
do radioaktiv elementlor, onlarin tobii par¢alanmasi sayasinda boyiik migdarda enerji
ayrilmasi movcuddur. Bu obyektiv realliqdan farqli olaraq niiva fizikasi iizra alimin
basinda radioaktivlik, niiva reaksiyalari vo bu prosesda enerji ayrilmasi haqqinda.
stini radioaktivlik, onu hoyata kegirmayi miimkiin edon fiziki-kimyavi va texnoloji
proseslor haqqinda biliklor do olur. Bu biliklor isa insan basinda subyektiv realliq
kimi mdvcuddur. Insan siiurundan xaricds moveud olan obyektiv realliq va onun
mohsulu kimi ancaq insan basinda mévcud olan subyektiv realliq ciddi suratds
farglonsalar do mohkam vahdatdo va alagads olub bir-birlarino qarsiligh tesir goste-
rirlar. Bela ki, subyektiv realliq obyektiv realliq torafindon toradilir ve eyni zamanda
onu tdradon obyektiv realliga foal sks-tasir gdstorir.

Moveudluq iisuluna gora obyektiv realliqdan forqlonan subyektiv reallig
miiayyan sakilda obyektiv realligla baglidir, yani onun ideal inikasidir. Lakin bu
baglhliq he¢ do o demoak deyildir ki. subyektiv realliqdan istifads etmokla ondan hor
hansi obyektiv, maddi realliq yaratmaq olar. Masalan, fikirlords vo obrazlarda, elmi
biliklarda va badii ideyalarda ifada olunan subyektiv realliqdan istifada etmakla divar
hérmak, korpii tikmok, masin, toyyara, kompyuter diizaltmak olmaz. Lakin fikir,
obrazlar, hiss, istak, ideya insan1 miioyyan istiqamatdo harakat etmoyae, is gérmayo
tahrik eda bilar. Mahz onda insan slins balta, misar gétiiriib agaci kosa, yaxud miioy-
yon alat va dezgahlardan istifade etmakla masin, kompyuter va s. diizalda bilar. Bu, o
demakdir ki, insan giiurundan xaricde movcud olan obyektiv realliq vo onun mahsulu
kimi ancaq insan basinda mévcud olan subyektiv realliq ciddi suratda farglonsaler da
ayrilmaz vahdoatda vo olaqada olub qarsihigh tesir gostarirlar. Obyektiv va subyektiv
realhgin bu vahdati va alaqasi 0z ifadasini varhq kateqoriyasinda tapir. Bu vaohdatds
oziiniin galbi va agl, hayacanlari, ehtiraslar, soxsi arzulari, magsadlori, sahvlari vo
nailiyyatlari, xeyirxahligi va amansizhigi ilo doyusii, fohla, biznesmen, ziyali, alim,
sanatkar va b. kimi foaliyyat géstoran insan miihiim yer tutur. O, bir torafdan, ob-
yektiv realligin inkisafinin mohsulu, digar tarafdsn isa subyektiv realligin — xiilyalar,
kasflar va ixtiralar, fantaziyalar alominin yaradicisidir. Demali, insan obyektiv va sub-
yektiv realligin kasisdiyi, onlari bir-biri ilo baglayan néqta va bu monada varligin
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moarkazidir (29,43). Bununla da insan obyektiv va subyektiv realligin vohdatinin on
bariz ifadasi kimi ¢ixi edir. Hom do insan sadaca subyektiv realligin va qisman da
obyektiv realh@mn ("ikinci tabiatin") yaradicist olmayib xiisusi, sosial-tarixi varligdir.
Hor bir ayrica adam takrarolunmaz va nadir hadisadir. Onun dogulmasi sevindirici
mociiza, 6liimii isa faciali itkidir. Ayrica insan 6lan olsa da, insan cinsi onun mévcud-
lugu va inkisafi iigiin sorait oldugeca dlmoazdir. Har bir insanin 6lmozliyi onun fiziki,
yaxud bioloji varhgindan ibarat olmayib sonrak: nasillar ii¢iin shamiyyat kasb edan
faydali amallorinds> manan yagsamasinda, informasiyalari va xiisusila onun yiiksak for-
masi olan biliyi yaratmaq, toplamaq, hifz etmok va sonraki nasillara 6tiirmak qabiliy-
yatindadir. Bir-birlarini avaz edon insan nasillarinin alagesi, onlarin tarixi tacriiba-
larinin, biliklsrinin slagasi miihiimdiir va tarixi varliq olan insan tigiin boyiik sarvat-
dir. Buna gora da xiisusi falsafi kateqoriya, biitiin mévcud olanlar — obyektiv va sub-
yektiv realliqlan shata edon on genis, universal anlayis kimi varhq tarixi reallig: da
6ziina daxil edir. Tarixi realliq insanin sosial varhginin ger¢akliyi olub onun biitiin ic-
timai shamiyyatli foaliyyatinin ke¢mis, indiki vo galacak hallarini 6ziinda biriagdirir.

Varliq hagqinda bshs etdiklorimiz gostorir ki, falsofonin fundamental prob-
lemlarindon olan varliq hagqinda talim genis shatali olub bir ne¢a aspekts malikdir.
(28, 15-21). Onun birinci aspekti diinyanin mokan vo zamanda sonsuz vo abadi
olmasi ilo baghdir. Bu aspekt mahz varhq haqqinda fikirlor zanciri, har biri sonraki
masalanin qoyulusunu doguran suallara verilon cavablardan ibaratdir: na mévcuddur?
Diinya. Harada movcuddur? Burada va hor yerda. Na miiddoto mdvecuddur? Indi va
hamisa. Biitévliikds diinya zamanda sonsuz olub abadi movcud olsa da, onu amals
gotiran ayri-ayr seylor, konkret orqanizmlar, adamlar, onlarin hayat faaliyyati sonlu
va kegicidir. Problemin kokii, magzi bundadir ki, biitév tam kimi tabiatin kegici ol-
mayan varh@i ayri-ayri seylsrin, tabiat hadisalarinin, hallarinin, insan viicudlarinin
kegici, miivaqqgati va 6tari olan varlliginin ziddiyyatli vohdstinde mévcuddur.

Diinya haqqinda fslsofi fikrin inkisafi gedisinda askar edildi ki, diinya &ziiniin
mévcudlugunda, varliginda yekeins olmayib rangarangdir, yani o, biitovliids sonsuz,
qeyri-kegici va abadi oldugu halda onun ayri-ayn predmetlari, hallan miivaqqgati vo
kegicidir. Tam kimi biitovliikdo diinyanin varligi diinyada movcud olan ayri-ayn
seylorin varhigindan ayrilmazdir; diinya mohz 6ziiniin mévcudlugunda, varhiginda
ayrilmaz vahdat, universal biitévlik amala gatirir. Buradan da varliq probleminin
diinyanin vahdati masalasi ilo bagh olan ikinci aspekti irali galir. Ozlarinin atraf
alomdoaki seylorla imumi alagesini. baghiligini agmaga meylli olan insanlar bels nati-
coya galmislor ki, maddi seylor va onlarin ideal mahsullart (fikirlar, ideyalar), tabist
va camiyyat. ayri-ayri fordlar iigiin imumi olan cohatlor onlarin hamisinin mégveud-
lugu, var olmalaridir. Belaliklo, varliq probleminin ikinci aspekti bundan ibarstdir:
ozlorinin méveudluq formalarina gora miixtalif olan tabiat, insan, fikirlar, ideyalar,
comiyyat eyni daracada mdveud olub har seydan avval, diinyanin biitév vahdati iigiin
asas taskil edir. Basqa s6zla, diinyada méveud olmus, olan va olacaq har seyin varligi
diinyanin vohdatinin ilk vo zaruri sortidir.

Diinya haqqindak: biliklari insanlari belo miihiim naticoya gatirir ki, imumiy-
yatlo, diinya va onda mévcud olan har sey konkret fordlerin vo adamlarin konkret
nasillarinin stiurundan avval olmagla miixtalifliklarinin vohdatinde mévcuddur: bu
fikirlar har bir adamn, har bir naslin siiuru va faaliyyati iigiin realliqdir. Bu, varhgin
falsafi probleminin ii¢iincii aspektidir.

Varliq problemi, onun miixtalif aspektlori, realhigin miixtalif novlori ils tanis
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olduqdan sonra varliq kateqoriiyasinin falsafads yeri vo shamiyyatini agmaq olar.

Artiq qeyd etdiyimiz kimi, falsofi diinyagoriisiiniin asasinda duran "varliq"
onun fundamental kateqoriyasidir. ¥arligin anlasilmasindakr ilk addimlar sonraki
kateqorial tohlil Gigiin bir ndv tramplin xidmatini gériir. Homin kateqoriyanin kdmayi
ilo diinyanin méveudlugu haqqinda masalonin mozmunu agilir: a) diinya vardir vo o,
sonsuz vo kegici olmayan tam kimi mévcuddur; b) varligi amals gotiran maddi vo
manavi olan, fardler va camiyyat basqa formalarda olsalar da, eyni daracodo méveud-
durlar; onlarin bu méveudlugu diinya vahdatinin sartidir; ¢) diinya 6ziiniin mévcudluq
formalarinin miixtalifliyinds siiurdan va konkret fardlordon, insan nasillarindan avval
golon mocmu realhg amala gatirir.

Yuxarida bohs etdiklorimiz aydin gostarir ki, folsofi varliq kateqoriyasi mii-
rokkab vo kompleks mazmunludur. Onun mazmunu iizerinde diisiinarkan miioyyan
catinliklor meydana ¢ixa bilor. Bu bela bir hal ila baghdir ki, adi hayatda biz insanin,
yaxud har hansi seyin necaliyini ancaq onun konkret xassalori vasitasila bildiyimiz
halda, varhgin na oldugunu bilmak {igiin konkret va, hatta, iimumi xassalarden sorf-
nazar etmali olurug. Ik baxisda bu tamamila aydin goriinsa da, biz varliq hagqinda
konkret seylar haqqindaki kimi damisa vo deys bilmarik ki, varhq boyiik, yaxud ki-
¢ikdir, yasil yaxud qirmizidir, aci yaxud sirindir va s. Varhq haqqinda diisiincalari-
mizds biz ayri-ayri predmetlordon, onlarin konkret slamatlorindan, hallarindan, xas-
salarindon, komiyyat xarakteristikalarindan sorf-nazar edarak onlarin iimumi, yani as-
linda har seyi birlosdiran diinya alaqasini axtaririg. Bu axtariglarin naticesini "varhq",
hoamginin ona yaxin olan movcudluq, realliq, gergoklik ve basqa kateqoriyalarin
komoayila falsafa tasvir edir.
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CYIHOCTbD YUEHHA O BLITHE
B.M.KEPUMOB
PE3IOME

B ctatbe paccmartpuBaetcs npodnema ObITHS, PACKPLIBAETCS €€ CBA3b C MOHATHEM HEBBITHS.
Hccnenosanme nokasbiBaeT, 4TO OHH B3aHMOCBA3AHbI MEXIY CO0Oi M NMEPEXOAAT APYr B JPYra.
PazeuBaeTca MbIC/IL O TOM, YTO «HHYTOP, U3 KOTOPOT0 BO3HUKACT «ObITHEN W NEPEXOIAHT B HETO HE
ABnAeTcs abCOMOTHBIM «HUYTO», «He ObITHEN, a AB/IfeTcA ObiTHeM nocientero. Jlioboe «Heuto B
fnpouecce CBOECro npeppallueHus MMeeT CBOe «OBITHE» M «HE ObITHED M CYUWIECTBYET Kak HX
€IMHCTBO. B COBpeMEHHOH HayKke NOHATHA «He ObITHE» HAW HMYTO ynoTpebnserca He ab-
CONMIOTHOM. @ B OTHOCHTEJIbLHOM CMBIC/IE, KaK OTCYTCTBHE KaKOIro-To ObITHA.

B cratbe pacKpblBAeTCA LWHPOKHH H Y3KKH CMbICIL «OBbITHA» M «peabHOCTHY, @ TaKKe
COOTHOLUEHHSA NOHATHU «MATEPHAR, «MATEPHANTBHOEY, «CYLLECTBOBAHHEY, «ACHCTBUTRILHOCTLY.

ESSENCE OF THE DOCTRINE OF BEING
V.M.KARIMOV
SUMMARY

This article deals with the problem of being and its connection with the concept of
not-being. The research shows that they are interconnected and transfer to each other. There is
a developing idea that “nothing”, from which *being” arises and transfers to, is not absolute
“nothing™ but the being of the latter. Any “something” has its “being” and “not-being” in the
process of its transformation and exists as their unity. In the modern science the concepts of
“not-being” and “nothing” are used not in absolute but in relative sense as a lack of any
“being”.

Wide and narrow senses of “being” and “reality” as well as correlation of the

LIRS

concepts “manner”, “material”, “existence” and “actuality” are revealed in the article.
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